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Die Relevanz von Raum ist nichts Neues fiir die Ethnologie (vgl. Haller 2009
109). Grundlegend verindert haben sich allerdings Vorstellungen und Konzep:
tionen von Raum, Lokalitdt und Ort, die im Zuge der globalisierungstheoreti-
schen, transnationalen und postkolonialen Positionierungen entwickelt wur-
den und dem spatial turn innerhalb der Kultur- und Sozialanthropologie seine
besondere Wendung verleihen.

Diese Veranderungen haben auch zur Neubestimmung des ethnologischen
Feldes (Amit 2000; Gupta 2008) und ethnologischer Praktiken gefiihrt. Fast klas-
sisch ist mittlerweile die viel diskutierte Aufforderung der multi-sited ethnogra-
phy, den mobilen Personen, Dingen, Konflikten oder dem »Plot« zu folgen und
dadurch »worlds apart« miteinander in Beziehung zu setzen (Marcus 1995).
Dieser Aufforderung, Verkniipfungen herzustellen fehlt allerdings eine Anlei-
tung zur empirischen Erfassung der Produktion und Transformation sozialer
Raume und von Lokalitat. Der multi-sited ethnography liegt kein iiber die Ver-
kr.n'ipfung von Personen, Dingen etc. hinausgehendes theoretisches Verstind-
nis von Raum oder Lokalitdt zu Grunde. Deshalb bleiben diese Verkniipfungen
zumeist flach, das heifSt auf das Faktum beschrinkt, dass diese Orte auf die eine
oder andere Weise in Beziehung stehen und stellen einseitig die globale und
translokale Dimension ins Zentrum.

Escobar (2001, 141) kritisiert diese Einseitigkeit und stellt fest, dass im Zuge
der globalisierungstheoretischen Wende »(p)lace has dropped out of sight in
the »globalization craze« of recent years«. Er kniipft an diese Diagnose die Auf-
forderung, diese Asymmetrie zu revidieren und weist auf die ungebrochene
Vitalitdt von »place and place-making for culture, nature, and economy« hin
(ebd.). Um dieser Aufgabe gerecht werden zu kénnen, muss die flache metho-
dische Anweisung, getrennte Welten zu verbinden, mit multiplexen Vorstellun-
gen des sozialen Raumes und der Produktion von Lokalitit verbunden werden.
Diese miissen die Rdume und Lokalititen, die mehr oder weniger mobile, lokal
verankerte oder deterritorialisierte Menschen produzieren und transformieren
die Konflikte, die dadurch entstehen, sowie die heterogenen Praktiken und Ver:
stdndnisweisen der verorteten Umwelt in den Blick nehmen. Deshalb sollte die

zentrale Anweisung einer ethnografischen Raumpraktik »folge den Transfor-
mationen von Raumen und Orten« lauten.

Dieser Beitrag stellt das inhdrente Konfliktpotential der Produktion und
Transformation des sozialen Raumes und die Rolle von »Umwelt« beziehungs-
weise »Natur« ins Zentrum. Ausgehend von Theorien zur Produktion des Rau-
mes (Lefebvre 1991), der Produktion von Lokalitdt (Appadurai 1996, 178ff.),
Escobars subalternen Strategien der Lokalisierung (2001; 2008) und dem Kon-
zept der (Umwelt-)Kosmografien (Little 2001, 5) werde ich versuchen, die Hy-
perkomplexitit von Raum (Lefebvre 1991, 88) in einer primér lindlichen Regi-
on im venezolanisch-kolumbianischen Grenzgebiet zu veranschaulichen.

Ethnografische Krisen der Komplexitat

Gemeinhin werden solche Situationen und Verhiltnisse als komplex wahrge-
nommen, die eine sehr groffe Zahl von Elementen und Variablen umfassen,
deren Elemente untereinander vernetzt und iiber Riickkoppelungsmechanis-
men verbunden sind und die sich infolge ihrer Eigendynamik wechselseitig
beeinflussen. Komplexe Situationen sind typischerweise zumindest teilweise
intransparent, das heiftt nicht véllig durchschaubar und verschiedene Akteure
versuchen diese nicht villig durchschaubare Welt mit Sinn auszustatten.

Die theoretischen Neubestimmungen von Kultur und Raum (zum Beispiel
Appadurai 1996; Gupta /Ferguson 1997), die Entwicklung von Methodologien,
die sich als transnational (zum Beispiel Hannerz 1998) und multi-sited (Mar-
cus 1995) verstehen, die Uberlegungen zur Konstruktion, Lokalisierung und
Neubestimmung des ethnologischen Feldes (zum Beispiel Amit 2000; Gupta
2008), aber auch die Abfolge von Krisen der Reprisentation, der Differenz und
des Kontextes (Schlecker/Hirsch 2001) sowie der Zirkulation (Appadurai 2009)
kénnen als Reflexionsgewinne in Richtung Komplexititssensibilitdt verstanden
werden. Durch diese Krisen, die allesamt Ausdruck zunehmender Komplexi-
titssteigerung sind, wurden unter anderem die Grundlagen der ethnologischen
Reflexion, ihre Positioniertheit und Autoritit hinterfragt. Nicht zuletzt kommt
diese Kritik in den Formen der raumlichen Reprdsentationen zum Ausdruck,
die sich unter anderem in Begriffen und Logiken wie »the west and the rests,
Orientalismus (Said 1981), Okzidentalismus (Coronil 2002) und darauf beru-
henden hegemonialen Narrativen und Praktiken manifestieren.

Unter Bedingungen raumlicher Hyperkomplexitit sind Fremdheit und In-
transparenz aber nicht mehr an geografische Ferne gekoppelt: Teile der Welt
vor Ort sind ebenso fremd und intransparent wie Teile im siidlichen Afrika oder
Hongkong. Was wir von diesen Welten wissen, die Bilder, die wir uns von ih-
nen machen, sind zunehmend ein Produkt globaler Media- und Ideoscapes
(Appadurai 1996).
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Die Ethnografie setzt dem gegeniiber auf interaktions- und erfahrungsbasier-
te Feldforschung an konkreten Ortlichkeiten und nicht ausschlieflich auf die
Analyse medialer Reprisentationen und kultureller Artefakte. Aber auch diese
Interaktionen sind von virtuellen Bildern, Raumen und transnationalen Netz-
werken beeinflusst beziehungweise selbst medial vermittelte virtuelle Orte und
Gemeinschaften. Dennoch steht eine sozial produzierte Erfahrung der Kopri-
senzim Zentrum der Ethnografie, unabhéngig davon ob diese in einem Berliner
Vorort, am Amazonas oder in einem Chat stattfindet.

Komplexitit und Raum

Die erwéhnte Komplexitit lisst sich unter anderem an folgenden Punkten kon-

kretisieren:

1.) Inder Zeitdimension durch die Beschleunigung der Zahl der Informationen
und Interaktionen, die pro Zeiteinheit in den Welten, die wir untersuchen,
eine Rolle spielen.

2.) In der Raumdimension hebt Globalisierung Raum nicht auf, wie manche
Globalisierungstheoretiker (Cairncross 1997) meinten, sondern strukturiert
ihn neu. Wenn man mit Lefebvre (1991) von einem Verstidndnis von Raum
ausgeht, dass Raum weder als kartesianische oder kantsche unverinder-
liche »natiirliche« Kategorie konzipiert, noch als gedanklichen Raum wie
Heidegger, dann wird Raum zu einem sozialen Prozess, der materielle For-
men, konzeptionelle Strukturen und gelebte Praxis integriert.

3.) Teil dieser Restrukturierung ist die zunehmende Vernetzung: Rdume sind
real und virtuell immer weiter vernetzt. Immer mehr hdngt mit immer mehr
zusammen und verweist - wie auch immer der Rahmen der ethnografi-
schen Untersuchung gesetzt wird - iiber diesen hinaus.

4.) Riume sind demnach nicht nur ein biophysischer Rahmen, sondern sozial
konstituiert. Sozialer Raum wird von Gemeinschaften produziert. Wie Ap-
padurai feststellt, ist Lokalit:it insbesondere auch ein »relational achieve-
ment« (1996, 186). Relationen aber verbinden nicht nur, sie trennen auch
(Strathern 1988, 1911f.). Sie sind somit Teil der Produktion von Lokalitit und
diese findet innerhalb spezifischer Kontexte statt und generiert gleichzei-
tig weitere (Appadurai 1996). Es steht aus dieser Perspektive die machtre-

levante Frage nach den Beziehungen zwischen denjenigen Kontexten, in
denen Lokalisierung stattfindet (zum Beispiel der Staat), und jenen, welche
die Lokalisierung produziert, im Zentrum. Lokalisierung ist in diesem Sin-
ne »context-driven« und »context-generative« (ebd. 186). Nachbarschaften
benétigen ein relationales Bewusstsein iiber andere Nachbarschaften »but

they act at the same time as autonoumous neighborhoods of interpretation,
value and material practice« (ebd.).
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5.) Die Méglichkeiten, Kontexte zu produzieren, sind allerdings »p.rofoundly
affected by the locality-producing capabilities of larger-scale social forma-
tions« (ebd. 187). Aus der Sicht des Staates geht es darum, lokal »compliant
national citizens - and not local subjects« (ebd. 190) zu produzieren. Das
ist der Grund, warum Lokalititen “have to be policed almost as thoroughly
as borders” (ebd. 191). An diese Uberlegungen Appadurais kann Escobafs
Argument anschliefien, dass subalterne Strategien der Lokalisierung ein
beachtliches Widerstandspotential in sich bergen und deshalb die »An-
thropology of place« die notwendige Erginzung zur Anthropologie df:r
Transnatidna]jsierung, der Nicht-Orte und deterritorialisierter Kulturen ist
(2001,147).

6.) Eine weitere Folge der relationalen Neustrukturierung, zunehmen'den Vt?r—
netzung und Beeinflussung von Ortlichkeiten durch Makroformationen ist
die regional verankerte Ausdifferenzierung: wihrend frither geografische
Felder als kulturell einfach und vergleichsweise homogen verstanden wur-
den, werden diese heute nicht nur als nach aufien vernetzt, sondern auch
als intern differenziert wahrgenommen. Es handelt sich um geografische
Orte spezifischer soziokultureller Differenz.

Globale Raumpraktiken und subalterne Strategien der Lokalisierung

Bei der Produktion von Lokalitit stehen nicht nur die globalen Strategien der
Durchsetzung von Raumpraktiken durch das Kapital, den Staat und die Techr‘10~
wissenschaften im Zentrum, sondern vor allem auch die subalternen Strategien
der Lokalisierung durch Gemeinschaften und soziale Bewegungen (Escobar
2008). Die subalternen Strategien der Lokalisierung und die raumbasierten Ak-
tivitdten kénnen auf Modellen der Natur und Vorstellungen von Zeit und Raum
beruhen, die sich radikal von dominanten Konzeptionen der westlichen Welt
unterscheiden (vgl. Halbmayer 2004). Damit soll nicht die von den Postkolo-
nial Studies zu Recht kritisierte und dekonstruierte Unterscheidung von »the
west and the rest« reaffirmiert werden, sondern kulturelle und auch ontologj-l
sche Differenzen und darauf basierende Raumpraktiken anerkannt werden.
Die koloniale Geschichte hat diese nicht-westlichen Konzeptionen und Inter-
aktionsformen zutiefst geprégt (Kohn 2007) wenngleich sie weiterhin westliche
Konzeptionen und Rationalitdten. ‘

Dabei geht es um die Frage, wie unterschiedliche Gruppen in der Aus:sa-
nandersetzung mit dem physischen Naturraum ihre eigenen Rdume und ihr
Verstdndnis von Landschaft und Umwelt schaffen. Diese Produktion von Lo-
kalitdt schlieft Wissenssysteme, produktive und symbolische Praktiken, jen-
seits der naturalistischen Unterscheidungen von Natur-Kultur, mit ein (vgl.
Halbmayer 2010).
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Menschen setzen sich zur biophysisch-sozialen Umwelt in Beziehung, nut-
zen und besetzen Rdume. Sie identifizieren sich mit ihnen, beeinflussen und
transformieren diese, statten sie mit spezifischer Bedeutung aus und iiben Kon-
trolle iiber diese Rdume aus. Diese Tatigkeiten beruhen auf kollektiven, histo-
risch wandelbaren Identititen und Wissenssystemen und daraus resultieren-

den Praktiken. Paul Little (2001) nennt diese Identititen und Wissenssysteme
Kosmografien.

Umweltkosmografien unterscheiden sich

1.) inderKonzeption, der Struktur und Bedeutung dessen, was wir Natur bezie-
hungsweise natiirliche Umwelt beziehungsweise Welt nennen.

2.) in der Praxis der Beziehungen, Transformationen und Aneignungsformen
dieser Umwelt - die je nach Weltbild nicht rein materieller Art sind und
auch aufinteraktiven, sozialen und emotionalen Dimensionen beruhen.

3.) in dersozialen Organisationsform der Beziehungen und Aneignungsformen.

Aus der Kombination dieser drei Dimensionen resultieren sowohl spezifische

Beziehungen, spezifische Konzeptionen der Zugehdorigkeit, wie auch spezifi-

sche Differenzen gegeniiber anderen Kosmografien sowie Teilen der natiirli-
chen Umwelt.

Lokalisierte Komplexititen: Venezuela/Kolumbien

Wenn man anthropogene Rdume unter den skizzierten Voraussetzungen be-
trachtet, wird deutlich, dass unterschiedliche Bevblkerungsgruppen das gleiche
bio-physische Territorium verschieden konzeptionieren und divergierende Be-
ziehungen zu diesem unterhalten. Die daraus resultierenden unterschiedlichen
Kosmografien kénnen sich iiberlagern, stehen in Konkurrenz zueinander und
beeinflussen sich durch ihre relationalen Beziehungen. Dies fiihrt zu Transfor-
mationen und zeigt, dass den Kosmografien und dadurch produzierten Réu-
men ein Konfliktpotential inhdrent ist.

Gleichzeitig entstehen Macht- und Beziehungsfelder, die sich lokal in spe-
zifischen Formen manifestieren. Viele der lokal verankerten Kosmografien ste-
hen direkt mit nicht lokalen Ebenen in Verbindung. Sie sind Teil {ibergeordne-
ter Organisationsformen, welche die Basisprinzipien ihrer Kosmografien auch
an anderen Orten etablieren. Dies gilt fiir Firmen und NGO's ebenso wie fiir
die Durchsetzung territorialer staatlicher Organisationsformen oder die Raum-
praktiken der organisierten Kriminalitit.

Ich will diese Transformationen an Hand des Grenzgebietes zwischen Ko-
lumbien und Venezuela veranschaulichen. Geografisch ist dieses durch eine
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iiber 3500 Meter hohe Bergkette, die Sierra de Periji, charakterisiert. Hier
siedelt unter anderem eine Gruppe von ca. 15.000 Indigenen, die sich Yukpa
nennen. Gleichzeitig ist dies ein Gebiet, in welchem seit der ersten Hilfte des
16.Jahrhunderts européische Expeditionen stattgefunden haben, das Enconmi-
enda-System eingefiihrt wurde und in dem sich Ende des 17. Jahrhunderts erste
Missionssiedlungen (reducciones) etablierten. Nach den Unabhéngigkeitskrie-
gen kamen koloniale Raumpraktiken, wie sie zum Beispiel das Encomienda-
system etabliert hatte, zum Erliegen. Dies leitete eine Phase neuer indigener
Autonomie ein, die im 20. Jh. von der Neustrukturierung der Region unter nati-
onalstaatlichen und kapitalistischen Vorzeichen abgelost wurde. Im Folgenden
werde ich auf einige ausgewihlte Dimensionen dieser komplexen Prozesse fo-
kussieren. Meine Ausfithrungen werden sich auf den venezolanischen Teil der
Region konzentrieren und die Transformation der indigenen Kosmografie und
Raumproduktion ins Zentrum stellen.

Raumkonzeptionen der Yukpa als Grundlage der indigenen Kosmografie’

Im Allgemeinen gehen die Yukpa und andere karibsprachige Gruppen von der
Existenz geschichteter, koexistierender, miteinander verbundener Welten aus.
Diese Welten sind durch Ubergénge miteinander verbunden und sind auch in
die Landschaft der sichtbaren Welt eingeschrieben.

Ovaya ist der Begriff der Yukpa fiir Erde und zugleich fiir Himmel, ein Be-
griff, der eine fiir unser Denken grundlegende Differenz annulliert. Der Begriff
impliziert, dass man sich als Beobachter im Inneren eines Raumes befindet, der
- so die Mythen der Yukpa - durch einen Kulturheroen geschaffen wurde. Ova-
ya ist der Innenraum zwischen den Enden der Welt, wo die Sonne unter- und
aufgeht und dem Firmament, das sie umschreitet, mit allem, was dieser Raum
einschlieft. Ovaya bildet einen Kommunikations- und Interaktionsraum, der
nicht auf Menschen beschrinkt ist, sondern Aspekte der natiirlichen Umwelt
und der Landschaft samt ihren spirituellen Wesenheiten umfasst.

Als Akteur befindet man sich in dieser Welt. Man ist von der Welt umgeben,
agiert in ihr und in ihr existieren unterschiedliche Ortlichkeiten und zeitliche
Dimensionen. Nicht zufillig werden die ersten Bewohner dieser Welt auch
ovayajo genannt, »jene die in dieser Welt waren«, im Gegensatz zu denen,
die in anderen Welten, kopatka ovaya, wie der Himmels- oder der Unterwelt
lebten.

Ubergédnge zwischen diesen raum-zeitlichen Einheiten sind ein zentrales
Thema und im Alltag durch Tabus, Krankheiten, Trdume, Visionen und spezifi-
sche Rituale gekennzeichnet. Rituale kénnen darauf abzielen, spezifische Ver-
dnderungen oder Synchronisationen herzustellen und dadurch den notwendi-
gen Kontakt und Ubergang zwischen solchen Welten zu erméglichen.
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Die Transformation der physischen Umwelt

Seit Beginn des 20. Jahrhunderts haben unterschiedliche Gruppen ihre Kos-
mografien in dieser geografischen Region etabliert. Dazu gehoren zum Beispiel
ex}::andierende Siedler und Erdélférderungsaktivititen, die Neuetablierung von
Missionen, das Wachstum von Stidten am Fuf der Bergkette sowie die Etablie-
rung neuer Infrastruktur zur riumlichen Erschliefung.
. Von den Akteuren wurde eine soziale Produktion des Raumes nicht nur
in Bezug auf die zu Grunde liegenden Konzeptionen und die bio-physischen
'l"ransformation des Gebietes vorgenommen, sondern auch in Bezug auf die so-
:z.:alorganisatorischen und praktisch-interaktiven Beziehungen zur Umwelt. Die
jeweiligen Kosmografien und sozialen Praktiken haben sich in den bio-pt;ysi-
schen Raum eingeschrieben. Dazu gehdren zum Beispiel die Transformation
von Wald in Weideland, die Errichtung von Erdélférderanlagen, die zu grofien
Dérfern angewachsenen Missionssiedlungen sowie der Straenbau.
2 Die klassischen Aneignungsformen der Yukpa (die Jagd- und Sammelakti-
vitdten, der Brandrodungsfeldbau), welche auf die Ressourcen des Waldes und

deanugang zu Fliissen angewiesen sind, sind starken Transformationen unter-
worfen.

Kontrolle iiber physische Territorien und di i
-
anthropogener Riume? S

Ir‘; der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts wurden die Yukpa durch Siedler und
die expandierenden Haziendas aus dem fruchtbaren Tiefland abgedréingt
Regelmifig kam es zu gewaltsamen Zusammenstéfen zwischen den Yuk-‘
pa, den Grofgrundbesitzern und Olunternehmen
(correrias de indios) finanzierten, ;
»sdubern«.

Die Aneignung und Kontrolle des Landes beruhte nicht auf Kauf und
R‘ecllltstjteln, sondern auf der Vertreibung und Vernichtung der Yukpa und Bari,
die in dieser Region anthropogene Riume etabliert hatten, die auf anderer;
Konzepten und Vorstellungen, Praktiken der Nutzung und sozialen Organisa-

tionsformen beruhten, welche keine staatlich
. X e Anerkennung fand -
kdmpft wurden. e T

welche Indianerjagden
um das Territorium von den Indigenen zu

Bei der durch die Missionierung angestrebten Befriedung, Assimilation
und Integration ging es nicht mehr nur um das Zuriickdringen und Vertrei-
ben der indigenen Bevélkerung und die Aneignung ihrer Territorien, sondern
:‘iuc'h um die Verankerung westlich-katholischer Kosmografien inne;'halb der
indigenen Gebiete. Ziel war es, den dort dominanten anthropogenen Raum
und die Vorstellungen, Praktiken und Sozialformen, auf denen er beruht, zu
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transformieren. In Venezuela setzte der Staat die Missionen ein, um neue For-
men der Herrschaft und neue Siedlungs- und Sozialstrukturen unter den Indi-
genen zu etablieren und sie zu Staatsbiirgern zu machen.

Dies fithrte nicht nur zu Assimilation und kultureller Homogenisierung,
sondern produzierte neue Formen kreolisierter Indigenitit (Halbmayer 2011).
Es war die Mission, die neben der christlichen Religion, Geld, Schrift, Waren,
das heif3t eine westliche Rationalitit, und entsprechende Bediirfnisse unter den
Indigenen verankerte und somit Yukpa mit kreolisierten Korpern, christlichen
Seelen und neuen Bediirfnissen und Wiinschen hervorbrachte. Dabei wurden
auch neue raumliche Strukturen geschaffen. Es formierten sich Siedlungsfor-
men nach venezolanischem Vorbild, transformierte Gkonomische Praktiken
und neue Umweltkonzeptionen.

In den neuen Kontexten der Mission und spéter des Staates heimisch zu
werden ging mit einem radikalen Wandel der Sinnstrukturen, Wissensbestédnde
und Fertigkeiten der Indigenen einher. Neue Fertigkeiten, Wissen und Waren
wurden angeeignet und integriert, wahrend gleichzeitig Teile der bis dato vor-
herrschenden Konzeptionen und Praktiken irrelevant und vergessen wurden.
In diesem Prozess der indigenen Kreolisierung wurde altes wie neues Wissen
transformiert und bekam neue Relevanz und Bedeutung.

Zwischen weitgehend traditionell lebenden Yukpa in abgelegenen Dorfern
und den kreolisierten, christianisierten und in den Missionsschulen ausgebil-
deten Yukpa kam es zur Ausdifferenzierung der Kosmografien. Personen, die
in der Mission aufwuchsen, wurden zur Modernisierungselite, im besten Fall
indigene Lehrer und politische Reprisentanten, meist nur billige Lohnarbeiter
auf den umliegenden Farmen. Die Ausbildung in der Missionsschule wurde
zunehmend als wichtige Ressource betrachtet, die es auf lange Sicht erlaubte,
neue Rollen und Verantwortlichkeiten gegeniiber der nationalen Gesellschaft
zu iibernehmen. Die Yukpa begannen in die Riume der Weifien vorzudringen,
sich diese partiell anzueignen und die bis dato vorherrschende Logik von Ver-
treibung, Vernichtung und Assimilation umzukehren.

Unter Bedingungen des Bevolkerungswachstums setzte eine Expansion in
umliegende Stédte ein, so dass eine beachtliche Anzahl von Yukpa heute in Ma-
chiques, Maracaibo oder Valencia lebt und ihre Kosmografien an die dortigen
Bedingungen anpasst, in die Stidte einschreibt und zu deren kulturelle Kom-
plexitit beitrdgt.

Seit den 1980er Jahren formierten sich erste indigene Organisationen, die
sich schliefflich Ende der 1980er Jahre zu einer Nationalen Venezolanischen
Indigenen Organisation (CONIVE) zusammenschlossen, die auch Mitglied der
Panamazonischen COICA wurde und deren Vertreter an den indigenen Gremi-
en der UNO mitwirkten. Dieses place making auf internationaler Ebene und der
dadurch initiierte Diskurs um indigene Rechte haben letztlich dazu beigetra-
gen, den venezolanischen Staat selbst zu transformieren.
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Transformationen des Staates und die Produktion neuer Riume und
Ortlichkeiten

Mit der Etablierung der neuen bolivarischen venezolanischen Verfassung 1999,
in deren Entstehung die Indigenen eingebunden waren, wurden neue Richtli-
nien in Bezug auf indigene Rechte verankert und Venezuela erstmals als pluri-
kulturelle Nation definiert.

Auf der alltagspolitischen Ebene gewann durch den Einfluss von Prisident
Chavéz eine neue kreolisierte und spezifisch venezolanisch-bolivarische Kos-
mografie, die sich gleichzeitig als sozialistisch, bolivarisch und als indigen ver-
steht, an Popularitit, die mit einem diffusen Bild eines indigenen Sozialismus
operiert. Die Indigenen werden heute als Trdger eines origindren Sozialismus
und als historische Vorreiter im Kampf gegen den Kolonialismus und Kapita-
lismus verstanden.

Wihrend die verfassungsrechtlichen Leitlinien zur Abkehr von der zuvor
vorherrschenden expliziten Assimilationspolitik und zur Verankerung indige-
ner Rechte und Selbstbestimmung fiihren sollten, produziert paradoxerweise
gerade die assistentialistische Politik zur Unterstiitzung der Indigenen eine ra-
sante und hoch intensivierte Integration der Indigenen in den venezolanischen
Staat,

So iibernahmen viele indigene Aktivisten hohe Staats@mter. Dies eréffnete
einerseits neue Handlungsspielriume und machte die numerische Minderheit
der Indigenen zu relevanten politischen Akteuren, andererseits wurde dadurch
die Kritik- und Widerstandsfahigkeit der indigenen Bewegung in vielen Be-
reichen in ein klientelistisches Abhangigkeitsverhiltnis gegeniiber den Vor-
gaben der bolivarischen Revolution transformiert. Neben der Transformation
der formalen staatlichen Strukturen existieren zahlreiche Programme, wie die
misiones* oder die Férderung der consejos cumunales, welche Ressourcen zur

Umsetzung lokaler Selbstverwaltung und einer sozialistischen konomie zur
Verfiigung stellen. Diese kommen zwar auch indigenen Gruppen zu Gute, doch
formal verankerte und im politischen Diskurs propagierte Rechte, wie Land-
rechte werden de facto kaum garantiert und die Gewiihrung von Férderungen
orientiert sich an den Zielen des Staates. Die spezifische Unterstiitzung der In-
digenen wird als Wiedergutmachung einer historischen Schuld verstanden,
Wirtschaftlich autonome indigene Gemeinden werden de facto durch Geld-
zahlungen, (Pensionen, Kredite), die von den Empfingern oft als Geschenke
verstanden werden, durch Nahrungsmittellieferungen und die Bereitstellung
von Saatgut zu oft passiven Empfingern staatlicher Versorgungsleistungen.
Dies verdndert die Siedlungsstruktur, da man dorthin zieht, wo solche Leis-
tungen leichter zu erhalten sind, sowie die Sozialorganisation, da man neue
Organisationsformen wie consejos comunales griindet, womit gleichzeitig tra-
ditionelle Fiihrungsstrukturen untergraben werden. Mikrokredite sowie die
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Versorgung mit Nahrungsmitteln und Saatgut transformieren die tradjtionellF
landwirtschaftliche Versorgungsstruktur und fithren zur Aufgabe ‘des klassi-
schen Brandrodungsfeldbaus und einer Schwichung der 6konomischen und
i e

50213:2:3‘;}221‘?1:31_” die indigene Autonomie, Landrechte und Selbstverwa!-
tung zu férdern, wurden hingegen nur mehr als zégerlich umgess:'tzt (Ma.ns:utu/
Alés 2007), rechtlich verankerte Demarkationen fehlen in den meisten Gebieten
= }E:il:t;ransformaﬁon des venezolanischen Staates bewirkte somit vielfiltige
Veranderungen auf der lokalen Ebene. Dazu gehort das Verhiltnis der loka{en
indigenen Einheiten zum Staat aber auch die Beziehunger'l und Machtverh?lt—
nisse zwischen verschiedenen anthropogenen Riumen. Diese Transf::urmanon
kreiert neue lokale Kontexte, Konflikte und Widerstandsformen gegeniiber dem
Staat.

Die Transformationen der lokalen Ebene

So wurde die Grenze zwischen indigenen und nicht-indigenen Einflussgebie-
ten erneut zu einer Zone des Konflikts. Die Aneignung von Yukpa-Land durch
Farmer hat sich nicht nur verlangsamt, sondern umkehrt: die Yukpa beg_a.mnen
gezielte Invasionen von Haziendas und die Rekuperation von Grundstuckelju,
die fiir viele Jahrzehnte in der Hand der Grofigrundbesitzer gewesen waren. Dl‘e
durch die Verfassung garantierten Rechte, die in Aussicht gestellte Demarkati-
on, der politische Diskurs und die Programme zur Umsetzur.lg der Landrefcllim
in nicht-indigenen Gebieten lieferten vielen Yukpa den Beweis, dass grofie Teile
des Landes rechtmiflig ihnen gehorten. ’

Sie griindeten neue Gemeinden auf dem Land der Hazie‘ndas und f!rweltel:—
ten so das Gebiet unter ihrer Kontrolle. Dies fiihrte zu blutigen K()rl.ﬂ.l.kfel’l mit
den Farmern, zu Schusswechseln und dem Niederbrennen der Yukpa-Siedlun-
gen.

Im Juni 2008 eskalierten die Konflikte rund um neue Landbesetzungen. Das
Militdr vermittelte zur »Vermeidung von BlutvergiefRen« zwischen Grof3grund-
besitzern und Yukpa. In diesem Konflikt prallten unterschiedlichste Auffassun-
gen von Recht, Eigentum, der Revolution und der Rolle des Staates, der Grof3-
grundbesitzer und der Indigenen aufeinander. Am bekanntesten j.vu:de der Fall
des Kaziquen Sabino Romero, auf den bereits Anschlige vo? Seiten der Grof3-
grundbesitzer veriibt wurden und der sich gegen die 2009 iibergebenen frag.—
mentierten Landtitel aussprach und fiir ein zusammenhéngendes Yukpa-Terri-
torium eintrat. Dies produzierte gewalttitige Auseinandersetzux‘lgen unter‘den
Yukpa, die zu zwei Toten, mehreren Verletzten und der Inhaftierung Sabinos
fithrten (vgl. IWGIA 2011, 138ff.).*

Transformations of Space and Place
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Dieser Fall hatte auch eine bisher unbekannte Prisenz der Yukpa in den vene-
zolanischen Medien zur Folge. Es ging dabei nicht nur um den Konflikt zwi-
schen den regional michtigen Viehziichtern und den Yukpa, sondern auch um
jenen zwischen den Grofgrundbesitzern und dem venezolanischen Staat sowie
zwischen Teilen der Yukpa und dem Staat. Die Yukpa selbst wurden dabei unter
anderem als Sinnbild der enttiuschten Erwartungen der bolivarischen Revo-
lution und ihrer Versprechungen dargestellt. Die Auseinandersetzung wurde
auch mittels Demonstrationen und Protesten in den venezolanischen Stidten

Caracas und Maracaibo gefiihrt und durch den Hungerstreik eines Jesuiten un-
terstiitzt.

Die Transformation der internationalen Grenze

Bis in die zweite Halfte der 1990er Jahre war die Region durch die Grenze zwi-
schen dem indigenen und nicht indigenen Land geprigt, ohne dass die inter-
nationale Grenze, welche das indigene Territorium durchschneidet, eine be-
sondere Rolle spielte. Diese Situation #nderte sich durch die Verdnderung des
politischen Raumes, der die Grenze zwischen Venezuela und Kolumbien zu
einer von unterschiedlichen Staatsideologien und internationalen Loyalitdten
machte, aber auch durch die Zunahme des lokalen inoffiziellen Transits zwi-
schen Venezuela und Kolumbien.

Auf der infrastrukturellen Ebene trug dazu der Bau einer Strafle von der
Missionsstation El Tukuko nach Saimadoyi und anderen Bari-Dérfern im Sii-
den bei. Diese Strale wurde zum Transport von Giitern genutzt und gleichzeitig
konnten nicht offizielle Lieferungen und Personen weitgehend problemlos zwi-
schen Kolumbien und Venezuela passieren.

Im Januar 2001 hérte ich erstmals von Guerilla Aktivititen in den von den
Yukpa besiedelten Bergen. Fiinf Jahre spiter hatte sich die Situation bereits
deutlich verschirft. Die Initiative des damaligen kolumbianischen Prisidenten
Uribe gegen die Guerilla hatte 2002/3 einen Hohepunkt erreicht. Im kolumbia-
nischen Bundesstaat Cesar gab es systematische Sduberungen von Dérfern von
vermeintlichen Unterstiitzern und Kollaborateuren der Guerilla durch Parami-
litédirs. Ein Fliichtlingsstrom kolumbianischer Kleinbauern und Lohnarbeiter
zog liber die Sierra de Perija nach Venezuela. In den hochgelegenen Regionen
der Berge in der Nihe der internationalen Grenze hatten sich Stiitzpunkte der
Guerilla etabliert.

Gleichzeitig nahm die tégliche Unsicherheit und Gewalt unter der Zivilbe-
vilkerung zu. Die Yukpa beklagten, dass man nicht mehr wiisste, wer alles in
der Gegend aktiv sei und wer fiir wen arbeite. Sie bekamen gut bezahlte Ange-
bote fiir undurchsichtige Geschiifte, wie zum Beispiel die Aufbewahrung oder
den Transport von Paketen. Entfithrungen und Losegelderpressungen stiegen

dramatisch an. Mit der Entwaffnung der Paramilitédrs in Kolumbien gingen etli-
che von ihnen auch nach Venezuela und wurden dort aktiv.

Es war ein Angriff auf ein solches Guerilla Camp, nicht in Venezuela, son-
dern in Ecuador, bei dem unter anderem der FARC-Fiihrer Raul Reyes am
1.3.2008 durch das kolumbianische Militdr getdtet wurde. Dies fiihrte zu einer
schweren diplomatischen Krise zwischen Venezuela, Ecuador und Kolumbi-
en und verwandelte die Situation an der Grenze in die einer internationalen
Auseinandersetzung. Prasident Hugo Chévez Frias erklarte, dass ein dhnlicher
Angriff auf venezolanischem Gebiet ein Grund fiir Krieg wére und mol?lllsmr-
te seine Truppen entlang der Grenze. Die Spannungen wiederholten sich, als
Kolumbien zustimmte, US-Militdrbasen auf seinem Territorium einzurichten
und zuletzt, als die Uribe Regierung »Beweise« demonstrierte, dass Venezuela
»Terroristen« unterstiitzte.

Innerhalb Venezuelas fithrte dies zu neuen Strategien der Grenzverteidi-
gung und Militarisierung und einer lokalen Verankerung jener Kosmoglfaﬁen,
die das Territorium unter dem Gesichtspunkt der nationalen Sicherheit und
Integritit betrachten. Im Nationalen Plan Venezuelas fiir die Verteidigung und
Souverinitdt wurde festgelegt, dass Militdrbasen als »Grundlagen der Biirger-
Sicherheit« in oder nahe von fiinf Yukpa Gemeinden gegriindet werden.

Die Reaffirmation ontologischer Differenzen

Ohne hier ins Detail gehen zu kénnen, zeigen sich in diesen translokalen Pro-
zessen neue Trennungen und Konflikte. Wenn die Paradigmen der multi-sited
und transnationalen Anthropologie die Komplexitét der Analyse sowohl erho-
hen wie einschrinken, muss natiirlich auch die Frage erlaubt sein, was durch
eine auf translokale Fliisse, Vernetzungen und Transformationen im Rahmen
der Globalisierung fokussierende Betrachtungsweise ausgeblendet wird. Nicht
mehr in den Fokus medial und institutionell ausgetragener Konflikte kommen
jene Aspekte, die nicht expliziter Gegenstand der Diskurse und Auseinander-
setzungen zwischen den Kosmografien sind und nur indirekt in den Konfron-
tationen zwischen diesen Akteuren zum Ausdruck kommen. Dazu gehéren, zu-
mindest im Fall der Yukpa, die zuerst genannten ontologischen Differenzen in
der Konzeption der anthropogenen Raume.

Eine Anthropologie, die primér die multiplen translokalen Schnittstellen
und Beziehungen zwischen diesen Akteuren in den Blick nimmt, tendiert z
Unsichtbarmachung ontologischer Differenzen und der Reaffirmation westli-
cher Axiome der Raum- und Zeitkonzeptionen. Methodisch héngt dies auch
damit zusammen, dass nur mehr vergleichsweise wenige Feldforscher auf indi-
genen Feldern mitarbeiten, bei der Jagd und dem Fischfang partizipieren, Fes-
te mitfeiern und Rituale verstehen wollen. Den Erzdhlungen am Abend in der
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lokalen Sprache zu lauschen und nach den irritierend anderen lokalen Raum-
praktiken zu fragen, scheint selbst in unserer Disziplin unmodern geworden zu
sein. Rasch steht der Verdacht der Huldigung einer nicht-legitimen Exotisierung
im Raum, anstatt davon auszugehen, dass Raum und Zeit kulturell geformte Ka-
tegorien sind und signifikante ontologische Differenzen in der Konzeption der
Welt in Bezug auf Raum und Zeit existieren.

Ich will abschliefend skizzieren was man sehen kann, wenn man den Yukpa

fauﬁerhalb der Stidte in den Wald, auf die Felder folgt und ihren Ritualen und
ihrer Konzeption der Welt lauscht.

Ontologische Konzeptionen, Multiversum und translokale Raumpraktiken

Fischfang, der von den in den Bergen siedelnden Yukpa jahrlich gegen Ende
der Trockenzeit mit dem Fischgift wusa (Barbasco) im Tiefland durchgefiihrt
wird, fiihrt regelmiRig zu Konflikten mit den Viehziichtern, da immer wieder
Kiihe mit aufgeblihtem Bauch verenden, was von den Viehziichtern auf das mit
Barbasco versetzte Wasser zuriickgefiihrt wird.

Fiir die Yukpa impliziert diese Form des Fischfangs sexuelle Enthaltsamkeit,
mehrtitige Vorbereitungen, das Sammeln des Barbascos, seinen Transport an
den Ort des Fischfanges, sowie das nichtliche Zerstampfen und Priparieren
der Barbasco Wurzeln. Wenn es wihrend des Zerstampfens der wusa zu regnen
beginnt, so wird dies als erfreuliches und gutes Zeichen bewertet und mit den
Worten kommentiert, die Fische im Himmel wiirden den bevorstehenden Tod
beweinen. Der einsetzende Regen nach der langen Trockenzeit ist ein Zeichen
dass der Fischfang erfolgreich sein wird. Gleichzeitig sind der Fischfang und da;
Zerstampfen der wusa Titigkeiten, die dazu beitragen, dass die Regenzeit ein-
setzt. Sie tragen dazu bei den jahreszeitlichen Wandel zu produzieren.

: Aber wie kommen weinende Fische in den Himmel und warum fallen ihre
Trdnen als Regen auf die Erde? Diese Vorstellung ist entweder ein absurdes eth-
nografisches Kuriosum oder hat mit Raumkonzeptionen zu tun, die offensicht-
lich deutlich von den unseren differieren. Wie erwihnt, gehen die Yukpa von
der Existenz mehrerer geschichteter, koexistierender, mit einander verbunde-
ner Welten aus, die sich in der sichtbaren Welt in der Landschaft oder in bedeu-
tungsvollen Veranderungen der natiirlichen Umwelt manifestieren.

In dieser Logik existiert die permanente Méglichkeit der gegenseitigen
Beeinflussung zwischen diesen Welten. Wir haben es also mit ovaya, einer er-
schaffenen Welt, die belebt und von physischen und spirituellen Akteuren be-
wohnt ist, zu tun, die nicht nur aus dem besteht, »what can be seen but also of
what common people cannot see but know that is there« (Santos Granero 2004:

100). Es sind die anderen koexistierenden Welten, von denen man weif}, dass
sie da sind. ,

Auch in der Himmelswelt existieren Fliisse und Seen und dieses Himmelswas-
ser ist entlang des Firmaments iiber den Horizont mit den Fliissen und Seen
in dieser Welt verbunden. Es sind die Fische in diesen Himmelsfliissen, die
angesichts des bevorstehenden Todes der Fische auf der Erde, der durch das
Zerstampfen der wusa angekiindigt wird, weinen und deren Trinen als Regen
zur Erde fallen. Veranderungen der natiirlichen Umwelt verweisen nicht nur
auf unsichtbare aber ko-existente Wesenheiten und Welten, sondern auch auf
menschliche Aktivititen die diese ko-existierenden Wesenheiten und Welten
beeinflussen. Deshalb ist der Umgang mit der Umwelt, der auch potentiell ge-
fahrlich sein kann, durch Rituale, Tabus und Verhaltensvorschriften reguliert.
Rituale dienen auch der bewussten Kontaktaufnahme und Beeinflussung die-
ser unsichtbaren Welten, so auch das Sammeln und Vorbereiten des Barbascos
und seine strukturelle Aquivalenz zur Herstellung von Maisbier.

Die Wirkung des Fischgiftes wird mit der berauschenden Wirkung von Mais-
bier gleichgesetzt. In dem man wusa ins Wasser gibt, macht man die Fische »be-
trunken«. Man produziert den Kontext eines Festes, nicht jenen des Fischfangs
oder einer Jagd, um die Fische zu t6ten. Das Zerstampfen der wusa mit Stei-
nen kiindigt sowohl akustisch wie durch die Erschiitterung der Erde das Fest
an, die Fische im Himmel, welche die wahre Intention erkennen, beweinen den
bevorstehenden Tod. So trdgt die menschliche Intervention zum Wandel der
Jahreszeiten, das heifit zum Ubergang in die Regenzeit bei. Unter den skizzier-
ten Bedingungen des indigenen Raumverstidndnisses haben wir es ebenfalls mit
translokalen Raumpraktiken zu tun, welche Beziehungen zu koexistierenden
anderen Welten mit einschlieffen und auf Ritualen und 6konomischen Aktivi-
tdten beruhen.

Dieselbe Tatigkeit wird in den verschiedenen lokalen Kosmografien also
vollig unterschiedlich wahrgenommen: sie zerstort die 6konomische Basis und
totet Rinder oder aber sie garantiert und unterstiitzt den Wechsel der Jahres-
zeiten und schafft damit die Voraussetzung fiir den landwirtschaftlichen Zyklus
des Brandrodungsfeldbaus.

Trotz aller Transformationen der indigenen Kosmografie zeigt sich die
Persistenz anderer Raumkonzeptionen und Nutzungsformen auch auf den
Haziendas, welche die Yukpa erfolgreich in ihren Besitz gebracht haben. Die
Yukpa zeigen kein Interesse daran, eine landwirtschaftliche Massenprodukti-
on aufrecht zu erhalten, um Milch oder Fleisch fiir den Markt zu produzieren.
Vielmehr beginnen sie, eine kleinrdumige Landwirtschaft zu etablieren und be-
trachten Rinder vielfach weiterhin als Jagdwild, welches getttet und verzehrt
oder manchmal verkauft wird, nicht aber als zu ziichtende Nutztiere.

Die von Prisident Chédvez im Sinne einer sozialistischen Entwicklung for-
mulierte Hoffnung, dass die Yukpa durch staatliche Kredite, Maschinen und
Technik mehr Fleisch und Milch produzieren werden als die Grofigrundbe-
sitzer®, wird sich auf absehbare Zeit wohl nicht erfiillen. Dennoch wird erneut
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daran gearbeitet, spezifische nicht-indigene Kosmografien in den indigenen
Gebieten zu verankern.

Ethnografie raumlicher Komplexitdt in Gebieten der Differenz

Auf den vorangegangenen Seiten habe ich versucht, Aspekte der rdumlichen
Komplexitét eines vermeintlich peripheren ruralen Gebietes zu skizzieren und
damit gegen die Einseitigkeit globalisierungstheoretischer Raumpraktiken zu
argumentieren, deren priméres Ziel es ist, Verbindungen zwischen geogra-
fisch getrennten »worlds apart« herzustellen. Gegeniiber einer solchen flachen
raumtheoretischen Praxis wurde die rdumliche Komplexitédt betont und ein an-
thropologischer Raumbegriff skizziert, der unter anderem auf spezifischen, sich
beeinflussenden und gegeneinander abgrenzenden Kosmografien beruht. Zwi-
schen diesen Kosmografien kénnen auch grundlegende ontologische Differen-
zen existieren, deren Persistenz und Widerstandspotential in globalisierungs-
theoretisch fundierten Raumkonzeptionen zumeist ausgeblendet werden.

Auch scheinbar periphere Regionen, sind somit als Territorien der Diffe-
renz (vgl. Escobar 2008) zu verstehen, in denen sich verschiedene anthropoge-
ne Rdume gegeniiberstehen und gegenseitig beeinflussen, weshalb die Frage
nach lokalen Aneignungs-, Transformations- und Widerstandsformen und den
resultierenden neuen rdumlichen Formationen zentral ist.

Eine ethnografische Erforschung dieser heterogenen, sich beeinflussenden,
anthropogenen Raume steht vor methodischen Herausforderungen. Wenn die
zentrale theoretische Frage ist, wie wir die Dynamiken der riumlichen Komple-
xitdt analysieren und abbilden kénnen, so ist die methodische Frage, wie wir
unsere ethnografischen Untersuchungen so organisieren kiinnen, dass sie die
Komplexitit der Welt und Differenz der Territorien moglichst gut erfassen.

Da Feldforschungsphasen nicht beliebig zeitlich ausgedehnt werden kon-
nen, wird durch einen reisenden Ethnologen zwangslaufig das ethnografische
Verstandnis jedes einzelnen sites und seiner Kontexte geringer. Angesichts der
Komplexitit lokaler Ortlichkeiten ist dies methodisch durchaus problematisch.

Ich mochte zumindest zwei Moglichkeiten nennen, die zu einer methodi-
schen Komplexitdtssteigerung unserer ethnografischen Verfahren und somit
zur Problemlésung beitragen kénnen:

1.) Durch Ausschopfen des gesamten Repertoires ethnologischer Methoden
sollten neben der ethnografischen Feldforschung auch Vergleichsstrategi-
en, die Analyse historischer Quellen und aktueller Medien, wie das Internet,
und vorliegender Sekundédrdaten im Sinne einer distant ethnography ange-
wandt werden.

2.) Neben den Strategien der multi-sited, multimethodischen und multidiszip-
lindren Ethnografie sollten insbesondere auch neue Strategien einer multi-
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personellen Ethnografie weiter entwickelt werden. Ziel wire es, individuelle
Feldforschungsprojekte durch kooperative Projekte abzuldsen, in denen
mehre Forscher nicht nur - wie bei Teamfeldforschung und interdiszipli-
niren Projekten - in einem Feld zusammenarbeiten, sondern regional iiber
mehr oder weniger weit entfernte anthropogene Felder hinweg methodisch
abgestimmt kooperieren.
Die Herausforderung dabei ist, sites, spezifische anthropogene Rdume, unter
vergleichbaren Perspektiven zu untersuchen und kooperativ an der Entwick-
lung von iiber den einzelnen Fall hinausgehenden Interpretationen, Konzepten
und Theorien zu arbeiten. Die Strategien und Maglichkeiten der Verteilung, Or-
ganisation und der virtuellen Vernetzung einer solchen nicht transnationalen
oder deterritorialisierten, sondern dislokalisierten beziehungsweise dislozierten
Mehr-Personen-Ethnografie, die spezifische Forschungsperspektiven raumlich
strategisch iiberregional verortete sites hinweg positioniert miissen allerdings
zum groften Teil erst entwickelt und vor allem methodisch explizit reflektiert
werden. Es ist Zeit die Herausforderung, die Ethnografie an die Komplexitét der
Welt und an die lokal verorteten Territorien der Differenz anzupassen, erneut
und systematisch anzunehmen.

Anmerkungen

! Ausfiihrlicher zur Kosmologie der Yukpa siehe meine fritheren Arbeiten, zum Beispiel
Halbmayer (2004, 2010).

* Vgl. ausfithrlicher zur Transformation der Region und zu den lokalen Konflikten Halb-
mayer (2012).

* Siehe http://www.gobiernoenlinea.ve/miscelaneas/misiones.html, aufgerufen am
22.8.2011.

4 Mittlerweile wurde Sabino Romero freigesprochen und der Fall nach indigener Ge-
richtsbarkeit verhandelt (siehe http://www.aporrea.org/ddhh/n184640.html, aufgeru-
fen am 22.8.2011).

5 Und dies auch schon getan hitten bevor sie von den Grofigrundbesitzern vertrie-
ben worden sind. (http://www.youtube.com/watch?v=xLFINvS9zDE, aufgerufen am
22.8.2011)
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Reisende Prediger, mobile Glaubige und
die Zirkulation religioser Botschaften
Gertrud Hiiwelmeier

Nach dem Fall der Berliner Mauer kamen zehntausende neuer Migranten al..ts
Asien und Afrika nach Deutschland. In ihrem Reisegepéck transpurtierten. sie
religiose Vorstellungen und Praktiken, die zu einer Transformation und zu einer
Diversitit der religitsen Landschaft in der Gastgesellschaft beitm.gejr{: Bereits
zum Zeitpunkt ihrer Ankunft beschrankten sich die religiosen Aktivititen von
Migranten nicht auf die Diaspora, sondern zirkulierten zwischen“ He.trkunfts-
und Gastgesellschaft. Mittlerweile reisen religiose Experten und Gldubige auch
in weitere Lander. _

Im Folgenden werde ich am Beispiel der Holy Spirit Church' einer per_1-
tekostal-charismatischen Kirche vorwiegend vietnamesischer Christen, die
transnationalen Beziehungen und raumspezifischen Praktiken der religitsen
Anhinger skizzieren. Da sich diese in Deutschland von Migranten gegrii‘ndete
Kirche mit Zweiggemeinden in Vietnam, Thailand, Laos, Kambodscha, in der
Tschechischen Republik und anderen Landern Osteuropas als Teil des globalen
pentekostal-charismatischen Christentums begreift, stellt sich die Frage nach
der Herstellung und Aufrechterhaltung von Verbindungen iiber geograﬁs‘tl:’he
und kulturelle Rdume hinweg. Wie konstituieren sich transnationale religitse
Raume? Auf welche Weise zirkulieren religitse Botschaften {iber weite Entfer-
nungen? Welche Bedeutung gewinnen moderne Medien in diesen Prozessen?
Wie funktioniert der global flow von Spendengeldern?

Meine ethnografische Forschung zu transnationalen religidsen Netzwer-
ken fiihrte ich an unterschiedlichen Orten durch. Daher méchte ich kurz auf
theoretische und methodologische Implikationen einer multi-sited fieldwork
eingehen: Fiihrt die Feldforschung iiber lokale und nationale Grenzen hinweg
zu einer »Verflachung« ethnografischer Forschung oder gar zu einem Verlust
empirischer Tiefe (Falzon 2009, 7)? Transformiert sich das, was. Clifford Gfertz
(1973) als »dichte Beschreibung« bezeichnet hat, schliefllich in eine »dum‘le
Darstellung«? Oder erdffnet die Feldforschung an verschiedenen Orten und in
mehreren Kontinenten nicht vielmehr neue Perspektiven auf das Alltagsleben
und -handeln von Menschen, die zunehmend iiber weite Entfernungen hinweg
unterwegs sind, gleichzeitig aber engen Kontakt zu Verwandten, Geschiifts-
partnern oder religiésen Experten in ihren Herkunftsgesellschaften aufrecht
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