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biblisch bestimmtes Menschenverstindnis sowie die gesellschaft-
lich relevanten Implikationen von Siinde und Erlésung aufzuzeigen
versuchte.

Im Sinn von solchen theologischen Kategorien hielt er es fiir eine
unausweichliche Aufgabe der christlichen Gesellschaftslehre, vor
dem »Traumland Utopia« (142) zu warnen. Gesellschaftspolitisch
setzte er sich fiir eine breite Eigentumsstreuung als Basis von Selbst-
und Eigenverantwortung ein und bezeichnete im Sinne des Subsidi-
arititsprinzips die Selbsthilfe von Familien und anderen kleinen
Einheiten als Grundlage jeder Sozialpolitik. Demgegeniiber duferte
er gegeniiber allen wohlfahrtsstaatlichen Tendenzen, die auf dem
Versorgungsprinzip, d. h. nach Hoffner einer steuerfinanzierten so-
zialen Sicherung, beruhten, eine scharfe Ablehnung. Gegen den Ver-
sorgungsstaat, den er nicht allein im Ostblock, sondern zumindest
ansatzweise auch in Skandinavien und in England verwirklicht sah,
pladierte Hoffner mit Nachdruck fiir das deutsche Sozialversiche-
rungssystem. Wer also heute im Streit um die Reformen der Sozial-
systeme nach Argumenten fir die bestehende Systematik des Sozial-
staates sucht, ist bei Hitze wie bei Hoffner gut beraten.

Das wirtschaftspolitische und sozialethische Denken Héffners
lisst sich gut im Vergleich zum protestantisch geprigten Ordolibe-
ralismus profilieren, zumal H6ffner seine 6konomischen Studien
und seine Promotion bei Constantin von Dietze und Walter Eucken
in Freiburg absolviert hat. Hoéffner gestand dem Neo- bzw. Ordoli-
beralismus zu, sich von den Fehlentwicklungen des klassischen
Liberalismus distanziert zu haben, hielt allerdings die sich bei R6p-
ke oder auch Riistow findende Identifizierung der Konzeption der
sozialen Marktwirtschaft mit dem ordoliberalen Programm fiir
problematisch. Sein eigenes Verstindnis von »Sozialer Marktwirt-
schaft« und seine entsprechende Kritik am Ordoliberalismus ziel-
ten insbesondere auf die Maxime, dass der Staat nur »marktkon-
form« in die Wirtschaft eingreifen sollte. Hoffner kritisierte diesen
Begriff als wissenschaftlich unprizise und verwies auf zahlreiche
nicht-marktkonforme Eingriffe in den Wirtschaftsprozess, um zu
dem Urtteil zu gelangen: »Vom Gemeinwohl her muss entschieden
werden, welche Mittel wirtschaftspolitisch erforderlich sind, und
das Gemeinwohl kann und wird auch in Zukunft nicht-marktkon-
forme Eingriffe in den Wirtschaftsprozess fordern. Eine solche
Wirtschaft nennen wir mit Recht )soziale Marktwirtschaft<« (193).
Zwar stimmte Hoffner dem Grundsatz zu, dem freien Wettbewerb
so viel Raum zu geben wie méglich, sah aber in der Gemeinwohl-
verpflichtung ein iibergeordnetes, gef, gegen die Marktprinzipien
durchzusetzendes Regulativ. Hoffners Verstindnis sozialer Markt-
wirtschaft steht somit in einer Spannung zu der ordoliberalen Kon-
zeption, nach welcher der Staat den Leistungswettbewerb sichern
und durch seine konstituierenden und regulierenden Eingriffe den
Preismechanismus und die dadurch bewirkte Selbststeuerung des
Marktes nicht autheben dirfe. Die hier angedeutete Kontroverse
bezeichnet eine Kernfrage des Verstindnisses sozialer Marktwirt-
schaft, um das auch heute noch gestritten wird. Durch die histori-
schen Verweise kénnen die Debatten an Profil gewinnen, wodurch
einmal mehr die Notwendigkeit einer Vergegenwirtigung und
Aneignung der Traditionen christlicher Sozialethik deutlich wird.

Fiir den Bereich des Sozialkatholizismus liegen mit den Binden
tber Hitze und H6ffner wichtige Grundlagen einer solchen Tradi-
tionsvergewisserung vor. Aus protestantischer Perspektive ist es
interessant, wie stark sich sowohl Hitze wie auch Hoffner durch
Abgrenzungen von protestantischen Sozialtheoretikern profiliert
haben. Dies sollte nicht zuletzt fiir den sozialen Protestantismus
Ansporn sein, sich in dhnlicher Weise auf die eigenen historischen
Traditionslinien zu besinnen.

Bochum Traugott Jihnichen
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In drei grolen Teilen (Vergangenheit, Gegenwart, Ausblick) entfal-
tet das Buch zunichst »Das Verhiltnis von Protestantismus und
Medien in historischer Perspektive«. In gedringter Darstellung
geht es iber die Vorgeschichte in Christentum und Antike zu
Luther, Francke, Wichern, hin zur modernen Entwicklung bis zum
im Jahre 2000 gegrindeten 6kumenischen »Netzwerk Medien-
ethik« (netzwerk-medienethik.de). Die Darstellung ist gut lesbar;
fur Leser ohne Spezialkenntnisse wird etwa die von der Weimarer
Republik bis in die Nachkriegszeit hinein wirksame GestaltAugust
Hermann Hinderers (1877-1945) im Gedichtnis haften bleiben. Sie
verkorpert die Kreativitit und die Gefidhrdung des Protestantismus
im Umgang mit jeweils neuen Medien.

Die Kapitel des Hauptteils kiindigen die »Begriffliche Orientie-
rung und theoretische Positionierung« an, stellen »edien und
Protestantismus in der gegenwirtigen Mediengesellschaft aus
ethischer Perspektive« dar und sollen schlief3lich unter dem Motto
»Von der Medienkritik zur Medienkompetenz« »Medienethische
Orientierung unter dem Anspruch protestantischen Glaubens«
bieten. Hier zeigen sich allerdings zunehmend Uberforderungs-
symptome, und die Bemthung der Vfn. um schlichte Darstellung
erweist sich als hinderlich. Eine konsistente Medientheorie wird
nicht einmal im Ansatz entfaltet. Die Vin. entscheidet sich zwar fiir
»technische Mittel zur Verbreitung von Aussagen« (34), kann von
» Massenmedien« reden, unterscheidet aber nicht zwischen Mittei-
lungs-, Verbreitungs- und Leitmedien. Wenn sie von »Jesus als
Medium Mensch« (26 ff.) oder vom »Christentum als Medium«
(28 ff.) spricht, weil3 man nicht, ob das Metaphern sind oder Resul-
tate ihres fiir spater angekiindigten medienethischen und theo-
logischen Theorieentwurfs vorwegnehmen soll.

Aber die Erweiterung, eigentlich: die Verschiebung der Verant-
wortung auf den »Rezipienten als aktiven Medienteilnehmer«, auf
den die entsprechenden Partien hinauslaufen (343 ff.), ist weniger
das Ergebnis einer stringenten Argumentation als der Zielpunkt
ciner fremde Positionen reihenden Darstellung. Diese selbst wird
man partienweise wiederum mit Gewinn lesen. Im Zusammen-
hang mit der Selbstgewissheit der Urteilsbildung und der fast
schroffen Beschrinkung auf den Medienhorizont des deutschen
Protestantismus wirkt das Buch allerdings im Ganzen eigentiim-
lich rickstindig.

Der Ausblick am Schluss hebt das nur noch einmal hervor. Der
Medienkonsument orientiert sich heute in globalisierten Netzen,
die ihm fragmentierte Traditionselemente in stindig wechselnden
Medienkonstellationen prisentieren. Regulierende Eingriffe sind
unterhalb europiischer Regulierungen nicht sinnvoll denkbar, ein
weltweiter Kapitalmarkt erfasst Inhalte iber Verwertungsrechte;
Gegenmichte professionalisieren sich als NGOs. Die katholische
Weltkirche hat dem in ihren Verlautbarungen lingst Rechnung
getragen. Theologie und Kirche wiirden mit der hier vorgetragenen
Medienethik in einem deutsch-protestantischen (»6ffentlich-recht-
lichen(z?) Provinzialismus verharren.

Bedenkt man das immerhin Geleistete, kann man auch sagen:
Das Buch blickt zurtick auf eine Epoche, in der die elektronischen
Medien noch als Irritationen betrachtet werden konnten, nicht als
wirkliche Herausforderung der wissenschaftlichen und kirch-
lichen Institutionen des deutschen Protestantismus zum Umden-
ken und zur institutionellen Reform. Mit Respekt, aber auch mit
einer gewissen Irritation nimmt man wahr, dass die umfangreiche

Darstellung eine Dissertation ist. Die Betreuer hitten das Feld
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begrenzen - in jedem Fall aber auf einer intensiven Bearbeitung
bestehen sollen. Vielleicht wiren so auch institutionelle Alternati-
ven deutlicher herausgetreten. Nachlissigkeiten und Wiederho-
lungen zeigen auch: Die Arbeit hitte konsequenter korrigiert, spé-
testens lektoriert werden mussen.

Das unvorsichtig dem Buch vorangestellte Motto von Umberto
Eco erweist sich als prophetisch: »Es waren einmal die Massenme-
dien, sie waren bése, man weil3, und es gab einen Schuldigen. Fer-
ner gab es die Tugendhaften, die ihre Verbrechen anklagten.... Wir
mussen noch einmal ganz von vorn anfangen, uns zu fragen, was
liuft« (Uber Gott und die Welt, 1985).

Marburg Wolfgang Nethofel
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Wer eine leicht lesbare Einfithrung in Grundgedanken der Theolo-
gie und Ethik Martin Luthers sucht, ist mit S.s Darstellung gut
bedient. Der auf Vorlesungen basierende Text wendet sich dezi-
diert an ein Publikum, das mit Luther und mit ethischen Denkmo-
dellen gleichermalien wenig vertraut ist. Begriffe wie »Ethik«, »gol-
dene Regel« oder »linker Fliigel der Reformation« werden nicht als
bekannt vorausgesetzt, sondern erklirt, simtliche lateinischen
Worte und Wendungen sind tibersetzt. Im konsequent durchge-
haltenen Ich-Stil und in gelegentlichen Einwirfen wie »Weit ge-
fehltl« (60) oder »Am besten gewShnen wir uns bei der Lektiire
Luthers jedoch ab, héren zu wollen, was wir erwarten...« (82), doku-
mentiert sich S.s Bemiihen, seinen Horern bzw. Lesern in Luthers
Denken eine fremde, aber trotzdem wichtige und bedenkenswerte
Sicht nahezubringen; an jeder Stelle ist zu spiiren, dass S. Luthers
Theologie nicht nur an sich, sondern auch fiir die Gegenwart von
Bedeutung zu sein scheint.

Ausgangspunkt der Darstellung sind die von S. als wesentlich
angesehenen Grundkoordinaten von Luthers Denken (vgl. 18 ff). In
zwolf leicht fasslichen Kapiteln analysiert S. jeweils einen zentralen
Begriff bzw. Aspekt der Theologie Luthers: In einer bis auf die etwas
verspitet behandelte Stindenlehre sinnvollen Reihenfolge werden
Meditation, Rechtfertigung, Gesetz und Evangelium, Glaube, Siin-
de, Zwei-Reiche-Lehre und der Berufs- bzw. Standesbegriff mit sei-
ner Aufficherung in 6konomischen, politischen und kirchlichen
Stand zum Thema der Darstellung. Dabei erfihrt man viel Grund-
legendes. S. stellt mit Martin Nicol die Bedeutung der Schriftmedi-
tation fir Luthers theologisches Denken heraus. Er informiert glei-
chermal3en tiber die Grundprobleme der Rechtfertigungslehre
Luthers mit ihren forensischen und effektiven Aspekten wie tiber
sein Verstindnis von Glauben und Siinde. Im Anschluss an Gerhard
Ebeling betont er Luthers Kunst der Unterscheidung, namentlich
diejenige von Gesetz und Evangelium und dem zweifachen Ge-
brauch des Gesetzes. Etwa die Hilfte seines Buches widmet S. diesen
grundsitzlichen Kliarungen und schiebt vor den im engeren Sinne
ethischen Uberlegungen noch ein Kapitel iiber die dunklen Seiten
Luthers ein, d. h. seine Wahrnehmung des Teufels in konkreten Per-
sonen und den daraus resultierenden Papst- und Judenhass. Die
Darstellung der grundlegenden ethischen Begriffe ist dann eher
kurz geraten: die Zwei-Reiche-Lehre wird auf knapp 20 Seiten abge-
handelt, Luthers Verstindnis von Ehe, Obrigkeit und kirchlichem
Stand ist jeweils nach sechs bis neun Seiten geklirt.

Als Einstieg in die Beschiftigung mit Luthers Denken ist S.s

Darstellung ohne Frage niitzlich. Die Balance zwischen klassischen

Belegstellen aus Luthers Werken und wichtigen, aber selten zitier-
ten Texten ist ausgewogen. Die reichhaltigen Zitate auch aus den
lateinischen Schriften laden zum Nachvollzug von Luthers Uberle-
gungen ein. Der Rezensent hat, was den Umgang mit den Quellen
angeht, lediglich ein paar Beispiele aus Luthers Briefen vermisst, in
denen sich reiches Anschauungsmaterial fiir konkrete ethische
Entscheidungen Luthers findet, die im Einzelfall (man denke an die
Ehe Philipps von Hessen!) noch einmal ein anderes Bild zeigen als
die theoretischen Konzepte, auf die sich S. konzentriert.

Schwieriger ist die von S. immer wieder vollzogene Ubertragung
von Luthers Uberlegungen auf die Gegenwart und seine Ausein-
andersetzung mit anderen ethischen und philosophischen Kon-
zeptionen. Denn so eingehend S. Luthers Denken erklart und dar-
stellt, diskutiert werden die Auffassungen des Reformators kaum,
sondern entweder diskussionslos fir gut oder - vor allem im Falle
des Papst- und Judenhasses - fiir schlecht befunden. Weshalb soll
Luthers Ansatz aber einem an Aristoteles oder Kant orientierten
Denken vorzuziehen sein? An welchen Punkten unterscheidet sich
Luthers Ethik von der anderer Denker? Angesichts des vorausge-
setzten geringen Kenntnisstandes der Leser ist der knappe Ver-
gleich von Luthers Ansatz mit Gesetzes-, Tugend-, Giter- und
Pflichtenethik (52-56), bei dem etwa Kants ethischer Ansatz in sie-
ben Zeilen erklirt wird, kaum als ausreichend anzusehen. Hier
wiren Basisinformationen sinnvoll und notwendig gewesen. Wel-
che Méglichkeiten einer Aktualisierung von Luthers Ethik es
zudem jenseits des von S. hdufig beschworenen und kritisierten
Neuprotestantismus gibt und welche von ihnen S. fiir tragfihig
hilt, bleibt im Unklaren. Die Auseinandersetzung mit der zu
Beginn jedes Kapitels reichhaltig genannten Literatur findet leider
nur in Ansitzen statt.

Es handelt sich also ad bornarn: parterrr um ein Lehrbuch, das in
Theologie und Ethik Martin Luthers anhand der Quellen einfiihrt,
dessen Schwiichen aber in der allzu knapp geratenen Diskussion
und kritischen Einordnung von Luthers Uberlegungen liegen.

Heroldstatt Georg Nicolaus

Praktische Theologie
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Das Bildungsthema erscheint gegenwirtig auch fiir die Praktische
Theologie von gro3er Bedeutung. Eine Facette davon bildet die Di-
daktik »sozialen« bzw. »diakonischen Lernens«, denn die kognitive
Aneignung abstrakten Wissens allein konnte 7och nie geniigen.
Vielmehr muss Pidagogik insbesondere in ihrer religiésen bzw.
theologischen Ausrichtung auch mit Erfahrung und Begegnung,
in ihrer diakonischen Ausrichtung mit Gemeinschaft und Teilha-
be arbeiten.

Wie nun genau »soziales Lernen« und »diakonisches Lernen« zu
unterscheiden sind, und ob das im Untertitel des Bandes formu-
lierte »diakonisch-soziale Lernen« wieder eine Addition beider oder
ein Drittes ist, das muss man sich in dem Band aus verschiedenen
Beitrdgen zusammensuchen. So findet sich in Helmut Hanischs
Grundlagenbeitrag »Diakonisch-soziales Lernen als Impuls zur
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